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Autoritarismo, Direitos Humanos e Tolerancia

Cleudes Maria Tavares Rosa

[INTRODUCTION

ntenta-se efetuar a reflexao sobre 0s acontecimentos,

politicos e econémicos, que marcaram o mundo no

séc. XX, no qual as guerras dizimaram milhoes
de individuos. E constata-se, hodiernamente,
manifestacdes autoritarias e intolerantes que desafiam
0s sistemas de garantias da luta pelo Direito Humano e
pela defesa veemente do conteddo contido na
Declaragdo de Principios sobre a Tolerancia (ONU,
1995).

Refletir a respeito da tolerancia remete
preservar as futuras e atuais geracodes do flagelo da
guerra, é reafirmar os direitos fundamentais e a
dignidade humana, logo os direitos humanos. Por que
toleréncia? Se temos manifestacbes explicitas e
cotidianas da intolerancia todos os segundos nesse
ano de 20247 Duas guerras pontuais nos marcam e
marcam nossas memorias. Por serem guerras de
trincheira e midiatica adentram aos olhos e mostram
destruicdo e morte. Horror e dominacao, discurso vazio
de defesas por causas mais vazias: relagoes objetivas
que imprimem cicatrizes, como génese da burrice, sob
o casulo daquele que as defende. Casulo € peso,
carga. E imposicdo das relacbes objetivas:
econdmicas, politicas sobre tod@s.

Pensar a intolerancia implica pensar a violéncia
como consequéncia inerente. Ambas reportam a
exigéncia do que seja memoria. Psicanaliticamente a
memoria esta ligada as representagdes simbdlicas que
ao longo do tempo a humanidade constituiu no sentido
de dar significado a existéncia e convivéncia dos
grupos humanos e do individuo presente e atuante
dentro de tais grupos.

Essa representagdo simbdlica ao longo do
processo desdobrou-se em um pensamento mitico em
que as explicagbes a respeito do que fosse intolerancia
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e violéncia, sinbnimos inextricavelmente enleados, e
foram vistas como convém a um sistema de
pensamento que visou homogeneizar um padrao de
comportamento, seja racionalista ou idealista e cuja
especificidade fora interpretar o mundo. No primeiro
momento de Platéo e Aristételes, de Descartes a Bacon
e todo o idealismo alemao até a contemporaneidade a
razao do homem implicou dominagao tanto quanto
buscou compreendé-lo.

Por certo, se o mundo ¢ dificil de compreender,
0 pensamento enquanto abstragdo dos fendmenos
manifestos tornou-se empreendimento desde ha muito
buscado por aqueles que a ele se propuseram. Mas,
para explicar o diverso é preciso se autoexplicar para
tanto se autoconhecer. Esse primeiro momento da
explicacdo se deu pela cultura. A cultura, como
processo, é a mediagao efetuada pelo individuo, entre
ele préprio e a natureza. E possivel distinguir através da
cultura criada pelos individuos que estes renunciam da
sua libido a favor das atividades expressas socialmente,
e que podem leva-los a se presumirem sujeitos; ou
seja, é, também, pela repressdo dos instintos que a
cultura se constitui (FREUD, 2010). Essa repressao
cultural age no nivel instintual e no sociohistérico. Em
seu processo de dominagdo, esse individuo, sujeito de
sua trajetéria, intentou a autonomia. Constituiu
um corpus de conhecimentos a respeito da natureza no
sentido de conhecer e dominar e constituiu a cultura.

Para a teoria critca da sociedade, a
perspectiva subjetiva no processo de construto da
cultura tem que ser considerada. Uma vez que esse
individuo passa a limitar, a impedir-se de seu exercicio
de liberdade pelos limites impostos pela cultura que ele
proprio constituiu no primeiro momento da dominagao
da natureza. Por conseguinte, a liberdade anterior
vivenciada foi solapada pelo momento consentaneo de
sujeicao da libido, a vontade e busca do prazer as
quais passaram a ser controladas e impostas
culturalmente. A cultura passou a subjugar os instintos
humanos, sua libido, a satisfagédo irrestrita das suas

necessidades, que passaram a ser moldadas,
recalcadas, consentidas nos limites previamente
impostos.

O conteldo recalcado dessa libido, alerta

Freud (2010b), pode voltar a tona, posto que o
processo cultural e social que se constituiu centrado no
recalgue esta todo o tempo em luta com a liberdade
instintual buscada. E, se essa esta contida pelo peso
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da cultura, o recalque dos instintos se da no ambito
biolégico e no histérico (a dominagéo € social e se
desdobra em todos os individuos dessa sociedade, em
nome da exigéncia toleravel e exercida pela cultura).
Conforme Freud a luta ocorre entre o principio do
prazer (busca o prazer e a satisfacado como o propoésito
da vida, tem origem biolégica, busca o prazer da
satisfacao das necessidades sem considerar quaisquer
limites) e o principio da realidade (explicita ao homem
os limites de sua felicidade, sendo animal o homem s6
se torna humano com o adiamento do prazer pelo
trabalho e com a sublimacdo da libido), se antes, o
homem regido pela busca do prazer agora sO evita
sofrimento.

Para Freud a histéria do homem ¢ a da luta da
razao contra a nao-razdo. S6 que o principio do prazer
permanece latente e pode explodir. A teoria critica da
sociedade se constitui a partir da discussédo dos seus
autores com dois referenciais, dentre outros (Kant,
Hegel, etc.), que se complementam: o marxiano com a
analise objetiva da sociedade e o freudiano com a
subjetiva. Em Marx, o homem se humaniza pela
mediacao do trabalho na busca de satisfagao de suas
necessidades, que uma vez satisfeitas geram outras, e
constitui o primeiro ato da histéria. Em Freud, o homem
¢ animal e se humaniza na medida em que adia a
satisfacao e restringe a busca pelo prazer e transforma
a atividade inicialmente ludica (principio do prazer) e
passa a evitar a dor. Por essa negacao determinada, o
pensamento expressa a auséncia de liberdade
constituida pelos freios culturais. Dai se entende que a
menoridade, a impossibilidade de refletir por si, &
garantidora da permanéncia do autoritarismo enraizado
e por tal o individuo entende-se como sujeito. Nesse
sentido, é possivel apreender a experiéncia formativa
como “movimento pelo qual a figura realizada seria
confrontada com sua propria formacao” (ADORNO,
1995. p. 25).

Ao debrugar o olhar sobre a questdo da
violéncia, urge refletir sobre os aspectos constitutivos
desta ao longo do processo histérico. Nesse sentido, a
contribuicdo da teoria critica da sociedade, em
especifico dos pensadores da Escola de Frankfurt,
Adorno e Horkheimer, tém muito a oferecer no sentido
da arguicao efetuada ao longo de suas obras a respeito
do projeto de humanizagdo do homem.

Em “Dialética do Esclarecimento”, essa
preocupacao € manifestada na analise sobre a
sociedade capitalista, denominada pelos autores como
sociedade administrada: “[ ...] por que a humanidade,
em vez de entrar em um estado verdadeiramente
humano, esta se afundando em uma nova espécie de
barbarie?” (ADORNO E HORKHEIMER, 1985. P.11).
Quem s&o os vencedores nos jogos barbaros? Ha
vencedores? Quem o disse? Mortes, perdas, destruicao
e ainda ha vencedores? Para Adorno (1993), “O todo
€ 0 ndo-verdadeiro” cuja civilizagao € a frustracdo dos
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instintos e o individuo assume importancia por conter
em si esta frustragdo que abarca uma verdade nao
exposta sobre ele e a civilizagdo que ndo o determina.
Adorno entende que o individuo é o particular e
enquanto parte ndao pode ser absorvido pelo universal
ou civilizacao.

A construgao da identidade se deu afastando
desde o principio da universalidade o outro, o diferente.
E perpetuou a n&o identidade. Do inicio do processo de
dominagdo da natureza e de outros homens a
dessemelhanca foi entendida, reforgada, reproduzida.
Foi marcada desde a Declaracdo de Independéncia
dos Estados Unidos da América do Norte em 1776 até
a Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidadéo, na
Revolucao Francesa em 1789, e houve hierarquizagao.
A liberdade e a igualdade foram reivindicadas pelos
brancos, cidadaos europeus e descendentes. Nada foi
mencionado sobre demais povos.

A propria Declaragdo Universal dos Direitos
Humanos em 1948, manteve a hierarquizagao,
centrando na categoria identitaria masculina, Homem,
seu principio de universalidade. Todas as influéncias
politicas juridicas advieram, contudo, da perspectiva
filosofica sobre o conhecimento do mundo e das
ciéncias particulares a partir de entdo gestadas.
Explicagbes  que  intentaram  universalizar  a
compreensdo da natureza e do social num padrao
matematizavel, absolutizado e formal. Nessa
homogeneizagdo o principio da universalidade e da
identidade se omitiram a pensar o outro como diferente.
Calaram-se.

E nesse contexto que a tolerancia, em relagao
ao diferente ganha contornos de aceitagcdo, mas por
omissao. Predominou a hierarquizagdo cultural e o
etnocentrismo. Tal situacdo, todavia garantiu a
dominagéo politica, econdmica e social, em que pese a
principiologia burguesa afirmar a identidade oriunda da
igualdade formal foi, nessa circunstancia,
desconsiderada a particularidade cultural, também pela
ciéncia e sem critica ou questionamento reafirmou-se a
igualdade dentro da desigualdade. Por isso é preciso
arguir a tolerdncia. Essa ndo é indulgéncia, nao é
indiferenca. E sim, respeito ao nao-idéntico.

Emerge entdo uma tensdo gestada a partir da
conscientizagdo da n&o identidade desse individuo,
particular, em relagdo ao todo, ao universal, a
sociedade. E tem prevalecido uma conciliagao
temporaria cujos rompimentos se dao na perspectiva
da violéncia contra o outro, individuo ou natureza,
diferente.

A violéncia é inerente a condicdo humana, esse
humano, violento, centrou seu poder de destruicado em
direcdo a natureza e aos outros homens; intentou a
dominacdo. Urge, contudo, compreender que a
violéncia é regresséo, negacgdo da humanidade em si. A
essa regressao, como manifestacéo de violéncia fisica,
Adorno denomina barbérie (1995).



Se o conteldo recalcado da libido se constitui
centrado no recalque e estd em luta com a liberdade
instintual. E, se essa esté contida pela cultura, é através
da memodria, que para Adorno (idem) possibilita uma
maneira de conhecer e reconhecer o que no individuo
tem ou pode ter conteddo de verdade. E pela memodria
que o individuo resgata a promessa de felicidade e
prazer, € nela que sobrevive o desejo de liberdade.
Todos negados pela civilizagdo. Ocorre que pela
memodria séo também retidos os desejos de dominagao
sobre o outro, diferente.

A serena aceitacao desse outro, a partir tao so
do momento em que tratados, convencbes e
Declaragbes séo ratificados pelo Estado-Nacao e com
obrigatoriedade erga omnes pode levar ao
entendimento de ndo aceitagdo anterior. Pondera-se
com Adorno, em Minima Moralia que

(...) a consciéncia moral larga instala-se com generosidade,
que tudo perdoa porque compreende com demasiado
conhecimento de causa. Entre a culpa propria e a alheia
emerge um quid pro quo que é resolvido a favor de quem ai
levou a melhor (ADORNO, 1993, p. 18).

Pensar a intolerancia implica pensar a
condescendéncia, a ‘boa vontade’, com o individuo que
nao se considera como igual, com aquele que é visto
como inferior, coisa destituida da humanidade vista em
si. Volta-se a construcdo antropoloégica que enraizada
na perspectiva da racionalidade do homem e com
ressonancia na ciéncia e politica econdmica europeia
desde o século XVII, explicou seus processos de
dominacdo a partir da superioridade cultural: o
eurocentrismo e etnocentrismo.

Tal perspectiva centrou virtudes sobre a cultura
do homem branco, portador de técnicas de exploracao
da natureza e que desde Descartes (Séc. XVII)
pretendeu que o homem, através da técnica e por meio
desta, poderia e deveria se tornar senhor, mestre da
natureza. Nesse sentido, aquele que primeiro a
dominasse tornar-se-ia capaz de se dominar. Volta-se,
novamente a Ulisses.

Foi pelo mito que se objetivou as forcas da
natureza e, mimeticamente, por ele regulou
comportamento e reduziu a angustia frente ao
desconhecido. Adorno e Horkheimer (1985) apontam
que, pela relagao anterior de submissao, pela mimese,
o individuo pretendeu e explicou os fendbmenos
instrumentalizando a razéo. Essa passou a ordenar a
caminhada rumo a dominagao.

Essa violéncia se constitui como simbdlica, ndo
o sendo totalmente, no momento em que Ulisses, para
ouvir o canto das sereias, amarra a si e tapa os ouvidos
dos remadores: sdo dois momentos de violéncia. O
primeiro, domesticando pela for¢ca sua porgao animal
que poderia se enredar pelos sentidos. Arrisca-se,
posto que essa violéncia praticada contra si pode levéa-
lo a sucumbir ao interesse e se perder, ou ndo. A ela
denomina-se aqui de violéncia doce, conquanto o ato

materializado seja de agressao ao corpo, ja desprezado
no processo de compreensdo do mundo e da vida, a
prevaléncia explicativa estava ainda centrada no mito,
separada do sujeito que agia em busca do
conhecimento. O segundo momento ¢é violéncia
material, regressiva, contra o outro, o remador, diferente
de Ulisses, 0 sujeito do conhecimento. A esse, as
amarras, a submissdo, a manipulagdo, a violéncia
fisica, materializada e doravante constitutiva do
processo de administragao da sociedade.

Se Ulisses é 0 sujeito do conhecimento e
impinge a si mecanismos de controle racionais, 0
processo de conhecimento avangara desconsiderando
a violéncia que este sujeito impora a si, ao seu corpo,
para conhecer e explicar o anteriormente explicado pelo
mito. Agora, separado, fracionado apenas em razéo, é
que a desconsideragdo da sensibilidade torna-se
realidade, materializa-se. Essa separacdo marca a
discussao para a compreensao da relagao entre sujeito
(cognoscente — que se propde a conhecer, a investigar)
e 0 objeto (cognoscivel — a ser conhecido, a ser
investigado) e seu caminho  historicamente
desenvolvido na teoria do conhecimento.

Interessa aqui a relacdo constituida pela
perspectiva eurocéntrica que conduz ao entendimento
de uma cultura superior, a europeia, a ser imposta
sobre as demais, inferiores, como narrou Pero Vaz de
Caminha a El Rei de Portugal em carta sobre 0s povos
da Terra de Santa Cruz. Caminha definiu-os como bons
de rostros, tez morena, doéceis, afaveis, ingénuos como
criangas (CHAUI apud TAVARES ROSA, 2003). Mesmo
doéceis e afaveis, o branco europeu massacrou,
escravizou e dominou. Foi barbarie.

Para Adorno, a possibilidade de que Auschiwtz,
a barbarie, como regressao a e para além da violéncia
fisica presente no processo civilizatério da sociedade
alema e europeia, altamente civilizada e racionalista de
explicagdo dos fenbmenos cientificos, filosdficos,
histéricos e humanos nao se repitam, € sempre se
encaminham no questionamento contributivo da
educagéo. Alerta-se para a pouca consciéncia,
enquanto pensamento nao enrijecido, reflexivo em
relagéo a essa exigéncia e demonstra-se que ha que se
continuar alertando, nao justificando, que o fato foi pura
barbérie, violéncia fisica extremada que subsume o
outro. Regressdo que se deu e que ainda podera
ocorrer “enquanto persistirem no que tém de
fundamental as condi¢cbes que geram esta regressao”
(ADORNQO,1995, p.119). Para o autor, Auschiwtz
ocorreu pela nao identificacdo da populagado com as
vitimas, pela indiferenca de uns com os outros. Essa foi
a condicéo psicolégica mais importante. Pergunta-se e
Hiroshima e Nagasaki? E Hoje? Lembram? Pensem!

Para a teoria critica de Frankfurt, o instinto,
agressividade, a necessidade de se sobrepor,
inerente a condicdo humana. Os autores apontam
contribuicdo de Freud sobre o peso das condigoes
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geradoras da regressao e que remete a pressao
civilizatéria imposta sob os individuos. Bem como,
salientam que opor-se a essa pressao civilizatéria leva
ao adoecimento, ao desespero. E preciso ao individuo
conscientizar da possibilidade desse desespero. Uma
vez que o evento nefasto, planejado, foi expressao da
tendéncia social imperativa. Aponta-se a existéncia de
genocidios a partir das guerras nacionalistas, essa
analise remete a discussbes anteriormente efetuadas,
as técnicas totalitarias da tomada e conservacdo do
poder ao longo do processo sociohistérico. Ou seja,
barbarie. Sdo fenbmenos repetidos na busca ou
reconducao da dominacao. Por isso o alerta da Teoria
Critica a filosofia e a ciéncia que sacrificam o “individual
a totalidade de um sistema mistificado”, como o
sacrificio dos individuos a universalidade, uma vez que
nao héa possibilidade de conciliar interesse particular e
vontade geral. E se opde ainda a filosofia da histéria, na
explicacdo segundo a qual Marx e Engels, a maneira do
positivismo, que explicaram a histéria como
encadeamento de fendmenos e tenderam a sacrificar a
felicidade individual as geracbes futuras. Adorno,
afirmou tratar-se de endeusar a histéria, a ideia de
progresso e de histéria universal constituem a iluséo de
que existe uma humanidade idéntica a si, unida,
harmdnica. E, lembra: ha o progresso e as vitimas do
progresso.

Critica-se também as explicacoes
economicistas e sociolégicas que apontam explosao
populacional e as |justificativas de contra-explosdes
criando categorias gerais que nada contribuem para a
compreensédo do morticinio de populacdes inteiras.
Atenta-se que com isso é preciso se analisar as forgas
as quais é preciso se opor e gue integram o curso da
historia mundial (lembrar o discurso defensivo das elites
politicas brasileiras defendendo a industria de armas:
homens de bem trancados e homens do mal nas ruas).

Contrapor-se aos pressupostos  objetivos,
sociais e politicos geradores de eventos semelhantes a
Auschiwtz séo dificeis. Adorno (1995) ao contrapor-se a
histéria deduzida dos conceitos universais se propde a
resgatar a histéria na qual as cicatrizes do sofrimento
causado ainda estejam presentes, visiveis. Para tanto
explica que as tentativas de se contrapor a uma
repeticao de eventos danosos semelhantes deverdo se
alicercar na perspectiva subjetiva. Afirma ser cético aos
apelos a religido, chamando por lucidez, posto
compreender que se deve buscar nos algozes o tanto
de frieza, de indiferenga e incapacidade de amar, de
identificar-se com o outro. E pondera ser necessério
fazer o giro para o sujeito, ou a inflexao para o sujeito,
que é o buscar compreender 0os mecanismos que estes
possuem que o0s tornam capazes de matar.
Compreender no sentido de impedi-los. Verificando,
ademais que os culpados sao todos os desprovidos de
consciéncia e que se voltaram com odio e flria
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agressiva agueles que se contrapuseram ao seu

entendimento de mundo.

Em La personalidad autoritaria, Adorno (1965)
demonstra que o autoritarismo, sob a perspectiva
psicolégica, é a tendéncia geral a se colocar em
situagdo de dominacdo ou submissdo, frente aos
outros, como consequéncia de inseguranga do “eu” ou
medo de ser débil, ou sentimento de culpa. Nessa
perspectiva, o autoritario considera o outro como rival e
se este for considerado “superior” devera ser temido;
caso considerado ‘“inferior”, deverd ser dominado.
Logo, ‘“autoritarismo significa uma predisposicao
defensiva a se conformar acriticamente a normas e
movimentos do poder investido pelo sujeito de
autoridade” (1965, p. 5). E preciso ressaltar o perfil do
individuo autoritario, relacionando-o ao outro diferente:
a falta de sentimento, a indiferenca e a frieza, a
identificacdo com o poder, a manifestagdo de um
espirito destrutivo pela indiferenga manifestada na
intolerancia e no preconceito, a mascara democratica
quando o individuo é antidemocratico, o entender que o
outro recebe algumas vantagens e que por ser inferior e
diferente nao deveria ter direitos que séo considerados
pelo autoritario como vantagens. Adorno (idem) aponta
essas caracteristicas como poténcia da personalidade
fascista que é uma caracteristica da personalidade
autoritaria.

O autoritarismo advém da ideia distorcida de
que um lider deva ter presenca marcante e ditatorial
nessa sociedade em que a discriminacdo social se
torna uma das causas estudadas por Adorno,
enfatizando a intolerdncia com ela e por ela o
preconceito. A definicdo de autoritario na Teoria Critica
tem referéncia ao individuo de carater “potencialmente
fascista”, que estd dominado pelos fatores subjetivos,
como o0 medo e a culpabilidade, e por fatores objetivos
e materiais em que a logica, predominantemente
capitalista, interfere nos embates e conflitos humanos
em todas as esferas da sociedade.

Por tanto sofrimento causado pela intolerancia
na sociedade, ao longo do tempo sociohistorico. E que
em Paris, novembro de 1995, a Declaracdo de
Principios sobre a Tolerancia foi firmada e publicada
pela UNESCO, Organizacao das Nacdes Unidas para a
Educacéo, a Ciéncia e a Cultura objetivou garantir a
paz mundial por meio da cooperagao intelectual entre
as nagbes. E propds, a partir da constatacdo da
intolerancia, violéncia, terrorismo, xenofobia,
nacionalismo agressivo discriminacdo e marginalizagao
contra minorias étnicas, religiosa, linguisticas, migrantes
e imigrantes, intimidacgéo as liberdades de expressao, a
todos 0s comportamentos que cerceiam as liberdades
fundamentais, a democracia e a paz. Ressaltou que
incumbe aos Estados fomentar o respeito dos direitos
humanos e das liberdades fundamentais, sem qualquer
distingdo: raca, credo, sexo lingua, nacionalidade,
incapacidade e combater a intolerancia.



A Declaragao de Principios sobre a Tolerancia,
destacou em seu art. 1° que a tolerancia é atitude ativa
no reconhecimento dos Direitos Universais da pessoa
humana e nas liberdades fundamentais do outro. Que a
tolerancia deve ser o sustentaculo dos Direitos
Humanos e do Pluralismo, inclusive o cultural, da
democracia e do Estado de Direito, combatendo o
dogmatismo e fortalecendo as normas enunciadas de
Direitos Humanos. Praticar a tolerancia nao € tolerar a
injustica social, tampouco renunciar as proprias
convicgoes. Tolerar significa que “toda pessoa tem a
livre escolha de suas convicgOes e aceita que o outro
desfrute da mesma liberdade” (1.4 DPT). E aceitar a
diversidade de aspecto fisico, modo de expresséo,
comportamento, valores sem nenhuma imposicao de
outrem.

A Declaragdo de Principios determina ainda ao
ambito estatal a imparcialidade na legislagdo, cabendo
ao Estado Juiz aplicacdo da lei de modo imparcial
(Lawfare, nao!). Exige o desfrute de oportunidades
econdmicas e sociais sem discriminagdo, pois a
excluséo e frustragdo podem conduzir as hostilidades e
fanatismo que levam a violéncia, guerras, morticinio:
barbarie. No item 2.3 recomenda que as nagbes
respeitem e aceitem o carater multicultural da familia
humana. Quanto ao Art. 3° das Dimensdes sociais
salienta a respeito da mundializacdo da economia, da
mobilidade e migracdo mundial acelerada que podem
rearranjar de modo diverso a organizacao social, por
isso a tolerancia é a chave que conecta o diverso, o
plural, o diferente sem confrontos e conflitos. S6
respeito. Aqui a centralidade de uma educacéo critica
assume o que seja tolerar.

A Educacao tem sentido se for dirigida a uma
autorreflexdo critica, e de novo com Adorno (1995), em
andlises efetuadas pela Psicandlise, segundo o
frankfurtiano torna possivel compreender que todo o
carater, inclusive dos criminosos, forma-se na primeira
infAncia. Portanto, para se evitar manifestacdes de
barbarie é preciso, pela educacdo, concentrar-se na
educacdo da primeira infancia. E, volta-se a Freud
acerca da tese de tal autor sobre a pressao social
civilizatéria imposta aos individuos, que representam
papéis sociais e que Nao necessariamente conseguem
tensionar os  estimulos, autopreservacdo e
autodestruicéo. E pelo tensionamento que o individuo
poderia se entender como sujeito, ndao objeto no
processo civilizatorio. E que a sociedade administrada
gera claustrofobia, estranhamento, distanciamento,
hierarquiza e diferencia.

No texto Mal-estar na civilizacao (2010b), Freud
discute as explicagbes humanas ao longo do processo
sociohistérico: a finalidade da vida. Interessa aqui o que
fal autor se questionou enquanto busca de
conhecimento; 0os homens buscam a felicidade e essa
apresenta meta positiva (auséncia de dor e desprazer) e
meta negativa (vivéncia de fortes prazeres). O principio

do prazer estabelece o dominio e orienta o
desempenho do aparelho psiquico. Todavia, existem
limites. Segundo Freud, as possibilidades de felicidade
s&o restringidas pela constituicdo humana, conquanto a
satisfacdo irrestrita da satisfacdo de todas as
necessidades seja tentadora e significa colocar o gozo
a frente da cautela e com isso o castigo. Para evitar o
desprazer os individuos se diferenciam culturalmente.

Se a cultura, como processo nega o
pensamento autbnomo e expressa a auséncia de
liberdade. Dal se entender que a menoridade, a
impossibilidade de refletir por si, é garantidora da
permanéncia da violéncia enraizada manifesta como
intolerancia, preconceito. Nesse sentido, é possivel
apreender a experiéncia formativa como “movimento
pelo qual a figura realizada seria confrontada com sua
propria formacao” (ADORNO, 1995. p. 25). Se tal sujeito
¢ inapto para o exercicio da reflexdo, repete o
comportamento baseado em atos violentos. Essa
repeticdo se estende como teia, e pode provocar
processos de identificacdo. O conceito psicanalitico de
identificacdo remete “a mais antiga manifestacdo de
uma ligagédo afetiva de uma pessoa com outra”
(FREUD, 2016). E que pensar a violéncia, na sua
manifestacdo regressiva de forca fisica, barbarie,
implica pensar ndo apenas as condicdes objetivas nas
quais esta se manifesta. E também investigar
subjetivamente os seus sujeitos. Segundo Adorno, “o
fato de precisarmos nos conscientizar desse elemento
desesperador ( ..) deve ir além dos pressupostos
objetivos (...) €& preciso buscar as raizes nos
perseguidores”( 1995)

A sociedade administrada gera claustrofobia e
aumenta a densidade da raiva contra a civilizagéo, e ai
se dirige a violéncia contra os socialmente
considerados fracos, felizes. E que abaixo da vida
civilizada e ordenada a pressdao do geral dominante
sobre o particular tendem a destroga-los junto com seu
potencial de resisténcia (& preciso fazer o giro para o
sujeito para saber por que 0 sujeito adere ao social, se
ira e porque ird participar ou nao e que para ser aceito
se reprime).

A reflexdao com Adorno (1995) remete pensar a
Educacdo ap6s Auschiwtz e atentar para esta
educacdo relacionada a primeira infancia e ao
esclarecimento que produza um clima intelectual,
cultural e social que nao permita a repeticao da
barbéarie manifestada. Adorno (idem) aponta que nos
EUA, o espirito germanico de confianga na autoridade
foi responsabilizado pelo nazismo e Auschiwtz. Para o
autor, embora, as analises considerassem a Alemanha
e outros paises europeus autoritarios nos quais as
existéncias de autoridades cegas perduraram com mais
veeméncia sob os pressupostos da democracia formal,
considerou, contudo, tais afirmacdes superficiais. E de
supor que o fascismo e o horror que este produziu se
relacionaram ao fato de que as autoridades do império
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se esfacelaram e ruiram, ainda que as pessoas ndo se
encontrassem psicologicamente preparadas para
autodeterminacdo. Estas n&o se revelaram a altura da
liberdade alcangada. Essas autoridades assumiram a
dimensao destrutiva de desvario.

Salienta-se, conforme Adomno (1995) que o
retorno ou 0 nao retorno do fascismo constitui uma
questao social e nao psicologica, porque 0s momentos
essenciais escapam a acao educacional quando néo a
interferéncia dos individuos. Alerta-se que as pessoas
recorrem aos conceitos de vinculos de compromissos,
que a auséncia de compromissos dessas seria a
responsavel pelo acontecido e teria a ver com a perda
da autoridade: condicdo do pavor sadomasoquista.
Adorno e Horkheimer (1985), ao elaborarem o0s
Elementos para o Antissemitismo, apontam:

(...) que os que nao tem nenhum poder de comando
devem passar tdo mal como o povo. Do funcionério
alemao aos negros do Harlem, os &vidos prosélitos sempre
souberam, no fundo, que no final n&o teriam nada senao o
prazer de que os outros tampouco teriam mais do que eles
(p.141).

E possivel para o entendimento humano evocar
compromissos que detenham o que é séadico e
desagregador. Os autores consideram ilusao apelar
aos vinculos de compromisso ou até a exigéncia do
restabelecimento de vinculacdes de compromissos
para 0 melhor: mundo e pessoas. A falsidade de
compromissos € exigida para que se provoque algo
sem que seja experimentada por si e como substancial:
possivel perceber como os ingénuos e tolos reagem na
busca de fraquezas dos superiores. Os compromissos
sS40 assumidos objetivando a identificacdo como
pessoa confiavel, ou produzem rancores por entender
que esta submisso ao outro, remete as normas que nao
foram assumidos pela razdo do individuo como
proprias.

Em La personalidad autoritaria (1965, p.124),
salienta-se que “a disponibilidade em ficar do lado do
poder, tomando como norma curvar-se ao que é mais
forte, constitui a indole dos algozes, e que nédo deve
ressurgir’, e busca clarificar que a Unica possibilidade
contra Auschiwtz é a busca da autonomia, a
autodeterminacdo, a nao participacdo, na perspectiva
kantiana.

Ao buscar a maioridade kantiana, tdo almejada
pelos sujeitos que anseiam pela autonomia, deve-se
compreender 0 conceito de  esclarecimento
(Aufkldrung), em Kant, como

a salda do homem de sua menoridade, da qual ele é
culpado. A menoridade € a incapacidade de fazer uso de
seu entendimento sem a direcdo de outro individuo. O
homem € o préprio culpado dessa menoridade se a causa
dela ndo se encontra na falta de entendimento, mas na falta
de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo sem a
diregao de outrem. Sapereaude! (KANT, 2008, p. 63)
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Em Dialética do Esclarecimento, Adorno e
Horkheimer  (1985) anunciam o conceito de
esclarecimento “como um processo de emancipagao
intelectual resultando, de um lado, da superacédo da
ignorancia e da preguica de pensar por conta propria e,
de outro lado, da critica das prevengoes inculcadas nos
intelectualmente  menores  por seus  maiores”
(HORKHEIMER; ADORNO, 1985, p. 7). A autonomia
deve ser vista como esclarecimento, luz para a
compreensdo de processos sociais em que O
autoritarismo manifesto pela intolerancia e preconceito
se torna barbarie, levando a desumanizacao dos
individuos.

Em estudo sobre a personalidade narcisista,
conforme os autores frankfurtianos, Crochik (1990)
demonstra que a ascensdo do nazismo e a
aquiescéncia da personalidade a ideologia autoritaria

se devia[m] ao enfraquecimento da familia dado no periodo
da Republica de Weimar. Com o declinio da figura do pai,
enquanto figura de autoridade, a formacao do Ego e do
Superego do individuo foi prejudicada, facilitando o
surgimento de um lider que possibilitasse mais imitagao
(mimésis), do que a identificagdo. (CROCHIK, 1990, p. 141-
142).

Nesse contexto de enfraguecimento da
personalidade, o individuo autoritéario e narcisista, ao
invés de agir pela razdo como /dgos e pela cultura
baseada na universalidade de principios humanos, age
pela forca e poder que lhe foi constituido
ditatorialmente. Os frankfurtianos, referindo-se ao
esclarecimento e a moral, mostram que “forca, beleza,
estatura, eloquéncia: nos primérdios da organizacao da
sociedade, essas virtudes eram determinantes quando
a autoridade passou para as maos dos dominantes”
(ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 95). Na
personalidade autoritaria, o individuo é cegamente
submisso a autoridade tirAnica e manipuladora,
destituido de autonomia e da decisdo de beneficiar a
coletividade, por se ater ao préprio ego.

Pensar o autoritarismo enraizado, a intolerancia
e com ela o preconceito implica pensar a menoridade.
A menoridade instiga a ades&o cega, a incapacidade,
impossibilidade de reflexao. A sociedade administrada
e seus mecanismos de inculcacdo de ‘verdades’
dissimuladas via InduUstria cultural introjeta pela
repeticdo, mimesis, um padrdo de pensamento e
comportamento que homogeneiza uma visdo de mundo
que € ideologia.

Educagdo tem sentido tdo sO como
autorreflexao critica. A teoria critica aponta que a
formagado cultural consistiia da experiéncia de
formagoes entre “a filosofia da vida” entrelagada a
contextos amplos, arte, fatos histéricos. Salienta que as
reflexbes dessas relacbes assim estruturadas nao
impedirdo ou romperao o nexo entre objeto analisado e
a reflexdao em curso (ADORNO, 2006). A formacao



cultural ha de ser adquirida por esforgo e interesse, por
“a capacidade de se abrir a elementos do espirito
apropriando-as do modo produtivo na consciéncia, em
vez de se ocupar com 0S mMesmos unicamente para
aprender conforme prescreve um cliché” (op. cit., p.64).
A educacao, é processo € se constitui a maioridade em
termos relacionais ou entre individuo e sociedade.

REFERENCES REFERENCES REFERENCIAS

1. ADORNO, Theodor W. La personalidad autoritaria.
Buenos Ayres: Editorial Proyeccion, 1965.

2. ADORNO, Theodor W. Minima moralia: reflexdes a
partir da vida danificada. Trad. Luiz Eduardo Bicca.
Rev.de traducédo: Guido de Almeida. 2. ed. Sao
Paulo: Atica, 1993.

3. ADORNO, Theodor W. Educacao e Emancipagéao.
4ed. Traducdo Wolfgang Leo Maar. — RJ: Paz e
Terra, 1995a.

4. ADORNO, Theodor W. Palavras e sinais: modelos
criticos 2. Petrépolis: Vozes, 1995b.

5. ADORNO, T. W. e HORCKHEIMER, M. A dialética
do  esclarecimento:  fragmentos  filoséficos.
Traducdo Guido Antonio de Almeida.- RJ: Zahar,
1985.

6. FREUD, Sigmund.O mal-estar na civilizagéo, novas
conferéncias introdutorias a psicanalise e outros
textos. Trad. Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 2010b. (Obras Completas, v.18).

7. FREUD, Sigmund. Moisés e 0 monoteismo: esboco
de psicanalise e outros trabalhos (1937-1939).
Trad. James Strachey. Sao Paulo: Imago, 2016.
(Obras Psicolégicas Completas, v. XXIII).

8. TAVARES ROSA, C. M. Ronda: o discurso politico
sobre a criminalidade urbana no contexto de uma
sociedade autoritaria. 2003. Dissertagdo (Mestrado
em Sociologia) — Faculdade de Ciéncias Sociais e
Filosofia, Universidade Federal de Goias, Goiania,
2003.

© 2024 Global Journals

2024

Year

a1
iy

Global Journal of Human-Social Science (C) Volume XXIV Issue V Version I



	Authoritarianism, Human Rights and Tolerance
	Author
	Introduction
	References Références Referencias

